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Weihnachten im Licht der Bibel: Warum die helleisishe Inkulturation des Christentums relativiertraen
sollte.

Geburt des zweiten Adam
Von Paul Wess

Gott(-Sohn) ist Mensch geworden, damit wir vergehtl werden”, schrieb der alexandrinische Kirchbrée
Athanasius. Dies ist der zentrale Inhalt der ostlichen Erlosungslehre, die damit die Bedeutung de
Weihnachtsgeschehens aussagen will. Auch bei tieiser Satz immer 6fter zu horen; vielleicht ddishwell

die abendlandische Auffassung von der Erlésung hdwinen Sihnetod Jesu Christi am Kreuz allméahlich
aufgegeben wird (den Ostkirchen blieb sie fremdg @riechischen Kirchenvéter wollten mit ihnrem \érginis
von Jesus Christus keine neue Lehre entwickelrdesonwaren Uberzeugt, die Bibel richtig zu intetigren. Sie
merkten nicht, wie sehr sie von ihren hellenististiphilosophischen Voraussetzungen gepragt wardnmin
ihrer Auslegung ungewollt den Sinn der Schrift velérten.

Im Prolog des Johannesevangeliums (Vers 14) sielht, mlass Gott Mensch wurde, sondern "das [gb#licVort

ist Fleisch [Mensch] geworden". Mit diesem "Wot kein eigenes (zweites) gottliches Wesen gemsamigiern

in feierlicher, hymnischer Weise wird damit das &ren und Wirken Gottes ausgedriickt (vgl. etwa die
Redeweise: "Das Wort des Konigs ergeht an sein"y.ollhnlich spricht das Alte Testament ehrfiirchiion der
Weisheit Gottes, als ob sie eine eigene Person, Wdie an deiner [Gottes] Seite thront" (Weisheid)9 Die
griechischen Kirchenvéater hingegen verstanden estthpnd der hellenistischen Philosophie unter dérort”
(griechisch: "Logos") ein eigenes von Gott stamnesnilittler-Wesen, das sie mit Jesus Christus gieizten.
Von diesem wurde dann im Konzil von Nizaa (325)ieft, dass er nicht nur gottahnlich, sonderngjeith sei
(vgl. im GrofR3en Glaubensbekenntnis: "Jesus Christusahrer Gott vom wahren Gott ...").

" Fleischwerdung" desWortes

Zu dieser Identifikation des Wortes (Logos) mituke€hristus kam es auch deshalb, weil mal3geblicbehgsche
Theologen unter "Fleisch" anders als die Bibel hidén ganzen Menschen in seiner Hinfalligkeit \arden,
sondern entsprechend dem hellenistischen Leib-Zaedésmus nur den Leib. Daher fassten sie die
"Fleischwerdung" des Wortes Gottes als "Inkarndt{@im-Fleisch-Werden") einer zweiten géttlichenr§en auf
(vgl. im Glaubensbekenntnis: "... hat Fleisch amgemen ..."). Jesus Christus war fir sie der dent-Gater
wesensgleiche Gott-Sohn in einem menschlichen 1Spter wurde zwar allgemein anerkannt, dass dr eine
menschliche Seele gehabt haben muss, aber dighreeide Redeweise, mit dem Namen des "Menschest@ri
Jesus" (1 Timotheus 2,5) zugleich eine (zweite}lighe Person zu bezeichnen, wurde beibehalten;eivioh
Konzil von Chalkedon (451) definiert wurde, dassseéébe Christus "in zwei Naturen unvermischt" und
"ungetrennt" sei. Dagegen besagt der Vers 14 ddeda: Gott hat auf menschliche Weise gesprocten,\Wort
erging durch einen Menschen. Vom géttlichem Wort aach in den Versen 9 bis 13 die Rede, also: tas |
Wort] war das wahre Licht ... Es [statt: Er] wardier Welt ..." und so fort.

Der Erstgeborenevon vielen

Ebenso ist "die Herrlichkeit ... voll Gnade und WHsit" (im Vers 14) die des "einzigartigen" oderlinag
stammenden” Wortes, das vom Vater-Gott ausgelt,ratht eine "des einzigen Sohnes". Das ist eineltige
Ubersetzung des griechischen Begriffs "monogen@i&'sér bedeutet "einzig in seiner Art oder Abstamgiu
nicht "einzig geboren" oder "Sohn"), die von deétspen Theologie bestimmt ist, in der das gottlighert mit
dem biblischen "Sohn Gottes" gleichgesetzt wurdedér Bibel ist mit Christus als "Sohn Gottes" hiein
innergottlicher Sohn gemeint, sondern seine eimzggaVVerbundenheit mit Gott, seine Erwahlung umh@ing
als Messias. Auch als solcher ist er nicht derig;n&sohn, sondern der "Erstgeborene von vielen &@rigund
Schwestern]" (Rémer 8,29).

Um das Wort geht es auch im folgenden Teil desdgellm Vers 17 wird Jesus Christus genannt, weithd ihn
"die Gnade und die Wahrheit" (des Wortes) erscimesied. Dabei wird Jesus in Parallele zu Mose ggsgtirch
den das Gesetz gegeben wurde. Im Buch Exodus wfirohsvon Mose gesagt, dass er fir seinen BrudesrAar
(4,16) und fur den Pharao (7,1) Gott sein werdeni@ott nach dem jludischen Glauben schon in undhdur
Mose so wirkt, dass dieser fur andere Gott "isttH(nin realer Identitéat), dann gilt das im Neuessiament erst
recht von Jesus Christus. In diesem Sinn kann Tha@msrufen: "Mein Herr und mein Gott" (Johanne2&)p,

Von einer Vergottlichung oder einem realen GottrSghes Menschen ist also weder bei Mose nochdseisJdie
Rede. Gott bleibt auch fur Jesus Christus der Ged(@®hannes 14,28), an den er geglaubt und d¥¢slem er
erfullt hat. Jesus lehnt es ab, sich als "gut" loben zu lassen, denn: "Niemand ist gut aul3er, @eth Einen"



(Markus 10,18). Er unterscheidet zwischen dem gérziwahren Gott und sich selbst als dem, den Gstrglt
hat (Johannes 17,3). Er hat sich am Kreuz von &otassen gefihlt, aber sich ihm anvertraut undraugehofft.
Christus, "der [von Gott!] Gesalbte", ist der "Epdborene der ganzen Schopfung” (Kolosser 1,150 sglbst
Geschopf - und der "Anfuhrer und Vollender des Géms" (Hebréer 12,2).

Jesusalsder zweite Adam

Als wichtiges Argument flr die Lehre, dass Jesusd@iis schon in der Bibel ein Name fir den Menschesus
und Gott (eine zweite gottliche Person) sei, wifidder Philipperhymnus angeftihrt (Philipper 2,6-1Dpch der
grundlegende Vers 6 dieses Textes wird meist michtig wiedergegeben, so auch in der Einheitsigieung, wo
steht: "Er [Christus Jesus] war Gott gleich, hader nicht daran fest, wie Gott zu sein." Nach dgi@chischen
Urtext misste es heiRen: "Kommend in Gestalt Gatie$t er es nicht fir ein Raubgut, wie Gott zinse

Dieser Satz und der ganze Hymnus lassen sich @&sdp so verstehen: Jesus kam in Gestalt Gote$edst als
sein (Ab-)Bild oder als der zweite Adam (vgl. Rérbeund 1 Korinther 15), wollte aber im Gegensatn &rsten
Adam es nicht als einen Raub an sich reil3en, wit £eiosein, sondern entduf3erte sich und wurde demsthen
in ihrem Sklavendasein (als Folge ihrer Stindeniclkylegehorsam bis zum Tod am Kreuz. Darum hat (hott
Uber alle (anderen) erhéht. Im Vers 10 muss esigitieilen: "damit alle ... ihre Knie beugen imciti vor dem)]
Namen Jesu". Christus ist der Herr "zur Ehre Gptles Vaters", der durch ihn sein Reich errichAdter am
Ende "wird auch er, der Sohn, sich dem unterwerden,hm alles unterworfen hat, damit Gott ist fiile allem"
(1 Korinther 15,28).

M enschwer dung als Gnade

Wenn in biblischer Sicht nicht von Jesus Christigsegnem Gottmenschen gesprochen werden kann, maein
weniger von einer Vergottlichung des Menschen dilmoh"Vergéttlichung” ist kein biblischer BegriffVenn den
Glaubigen verheiRen wird, dass sie "an der go#licNatur Anteil erhalten" (2 Petrus 1,4), dann béetedies,
dass wir von und in Gott leben (vgl. Apostelgeshtdc17,28), aber nicht, dass wir wie Gott sein ward
Vergottlichung ist auch nicht das Ziel der menstiien Sehnsucht. Wir sehnen uns nach einem erfilldrfir
immer vollendeten Mensch-Sein in Gemeinschaft, das Gott uns schenken kann. Falls wir es erhalten
(ansatzweise schon jetzt), sind wir selig und fithlas "unendlich" gltcklich.

Wenn Mystiker meinen, in solchen Augenblicken Gsatbst begegnet zu sein, dann halten sie die dmdrein
Unendlichkeit einer erflllt erlebten Endlichkeitrsehentlich fiir eine reale, gottliche Unendlichk&tir kdnnen
nur Gottes Nahe erfahren. Er selbst ist und bleitht nur unbegreifbar (das sind wir uns selbsthgusondern
dariiber hinaus das uns umgreifende, unzugangliateei®nis, das "kein Mensch ... je zu sehen vernjag"
Timotheus 6,16). Nur "anzielend" kdnnen wir von ihsprechen, indem wir die Erfahrungen unseres
vorgegebenen Daseins auf ihn hin (rick-)deuten.

Ein Geschopf kann weder Gott sein noch (wie) Gettden, auch nicht in einer nachtréglichen, "Ubémtiahen"
Erh6hung aus Gnade. Eine solche zu empfangen, f#dutihm als begrenztem Wesen die Kapazitat; die
Vergottlichung bliebe ein Fremdkorper wie ein auhea Wildling "aufgepfropftes" Edelreis. Nach dem
Schopfungsbericht sind wir nicht Gottes Ebenbilshdern sein Abbild (wortlich: Statue). Gegen GotBebot
"wie Gott werden" zu wollen, wozu die Schlange tlenschen verfuhrt (Genesis 3,5), gilt als die Sunde
schlechthin, die den Tod bringt. Die Bibel verhdi®ine Gottwerdung des Menschen, sondern die \alieg
seiner Menschwerdung als Gnade. Die Erlésung didestis Christus bedeutet, dass in ihm und durcldign
Menschenfreundlichkeit Gottes erschienen und valksam geworden ist. In seinem Leben und seinebd.ie
wurde sie so erfahrbar, dass auch uns der Glaulgdiaméwird, "zusammen mit ihm ... gerettet" zu wend
(Epheser 2,5). Jesus ist der neue oder zweite Adasi,wahre Abbild Gottes. In der Pastoralkonstitutiles
Zweiten Vatikanums (Art. 41) wird diese Sicht formaut: "Wer immer Christus, dem vollkommenen Menrsch
folgt, wird auch selbst mehr Mensch."

Weihnachten neu bezeugen

Wenn das Christentum die Synthese des biblischeub®hs mit dem griechischen Geist ware, wie Papst
Benedikt XVI. meint, dann waren Christus selbst whe Judenchristen noch keine Christen im vollennSi
gewesen. Um der Wahrheit willen und auch fur dasp@eh mit dem Judentum und dem Islam sowie mit
anderen Religionen und Weltanschauungen ware egeidl nétig, dass die christlichen Kirchen wiedeu an

die bleibend grundlegende neutestamentliche SightJesus Christus und seiner Sendung als Mesdiasizan
und die hellenistische Interpretation der Bibel @lse bestimmte, aber nicht unfehlbar giltige Ihkwaition des
Christentums relativieren (ohne in einen Relativisrau geraten; vgl. Furche 38/2006, S. 10). So teinsie die
Bedeutung von Weihnachten auch fir kritische Meeschesser bezeugen: die Geburt Jesu Christi almiBeg
einer Gemeinschaft von durch ihn erneuerten Memsctie auf eine endgultige Vollendung von und inttGo
hoffen.
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